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RESUMO

Resumo: O Direito surge, no amago do Estado moderno, como o esteio normativo das
transformagdes pretendidas por determinada ordem social, na verdade uma ordem
comercial. A evolucdo das instituigdes politicas tem confirmado que, muitas vezes,
nascem no Direito as sugestdes utdpicas que movimentam as sociedades na crenga
quase mitica de um vir-a-ser prometido pelas leis e sua fontes. Disso trata este artigo:
desse carater utdpico, ¢ até messidnico, que reveste o Direito, relembrando que a
condicdo humana traz como parte do ser humano a necessidade da crenga na evolugdo
de suas condi¢des existenciais, num exercicio do que se denomina principio da
esperanca. Nesse sentido, o Direito — independentemente de sua origem — constituiu
uma ordem juridica em substituicdo a ordem politica tradicional sem esvaziar o seu
destinatario daquele desejo de libertagdo, cuja realizagdo passa, segundo cré, pelo
Direito.
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ABSTRACT

Abstract: In the kernel of the modern State, Law arises in the capacity of prescriptive
support for the metamorphoses desired by a certain social disposition, a commercial
disposition indeed. The evolution of political institutions has sustained that several
times Law provides ground for utopian suggestions which, by virtue of the almost
mythic belief of a coming-to-be predicted by Laws and their sources, put into motion
societies. The present article consists of that: this utopian, and even messianic aspect
which shelters Law, once, as it is understood, the human condition maintains as
constituent of human being the need of belief in the gradual development involving its
existential conditions — a practice referred to as Principle of Hope. In that particular,
Law - irrespectively of its ascendance - composes a legal disposition in replacement of
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the customary political disposition without emptying, however, its addressee from that
desire of liberation, whose concretization touches, as credited, Law.

KEYWORDS: KEY-WORDS: STATE — LAW — MYTH — UTOPIA — MESSIANISM
— HUMAN CONDITION.

Introducéo

A Humanidade ¢ um complexo cuja existéncia tem sido viabilizada, entre outras causas,
pelo constante aporte de distintas formas de compreensdo do seu entorno — umas
intelectualmente  sofisticadas, outras transcendentemente reveladas, algumas
pragmaticamente desenvolvidas, e também pela coercitiva percep¢ao da necessidade do
outro — sob variadas condi¢cdes e fins; pela inferéncia empiricamente imposta da
necessidade de ordem, para fins de preservagdo do acumulado existencial; pela
interagdo inteligente com os seres, forcas e objetos de cujas percepcdes imanentes
desenvolveu suas crencas fundadoras e, também, pela testada e comprovada habilidade
em coordenar essas formas de compreensdo, essa percep¢ao do outro e do seu entorno,
essa necessidade de ordem e também essas referidas crengas, comuns ou nem tanto, sob
o palio de afinidades tecido a partir de semelhangas e dessemelhangas que, no seu
arranjo historico-dialético e nas clivagens historica e existencialmente custosas, nos
trouxe ao mundo contemporaneo.

Esse transpassar humano na histéria do mundo se deve a diferentes estratagemas ¢ a
inimeros artificios os quais tém recebido variegadas explicagdes desde que o homem
descobriu-se ser pensante. Nao faltam ciéncias concebidas para desenvolver métodos
analitico-descritivos da historicidade da existéncia humana, todos elegendo como objeto
determinadas fatias da complexa saga de um ser que, posto no mundo, dele se apoderou
ao ponto de converter-se no seu soberano. Comum as ciéncias modernas, ha um fio de
transcendéncia existencial e de imanéncias propulsoras escamoteado pela maioria delas,
tornando-se objeto unicamente daquelas cujo objeto tem um qué de sobrenatural e, no
mundo moderno das ciéncias divinizadas, cujos tratados estdo sempre nas prateleiras
inferiores das bibliotecas contemporaneas. Curiosamente, as culturas-berco da
civilizagdo ocidental, e também de parte da oriental, retiravam sua forca de uma salutar
dialética entre duas pulsdes existenciais, o apelo a razdo e o transcendentalismo atavico,
que orientavam a humanidade desde os primordios; uma ancorada na razao pratica e
outra nos fendmenos cuja imanéncia resistiria a racionalizagdo, mas ambas se
relacionando produtivamente na constru¢do do ser, um eterno ser-ainda-ndo. Gregos e
troianos, assim como romanos, arabes e judeus produziam ciéncia ap0s a catarse de seus
temores por meio da arte, da magia e da religido, e vice-versa.
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As narrativas fabulosas da Biblia — em especial aquelas contidas no Pentateuco, e
especificamente no Génesis —, e também aquelas frutificadas no helenismo, o proprio
homem ja op0s seu raciocinio, a exemplo de Feuerbach (1982, p. 105), para quem o
"verdadeiro sentido da teologia ¢ a antropologia", ndo havendo diferenca entre os
predicados do ser divino e os predicados do ser humano, sendo eles, D'us ¢ homem,
idénticos. Este mesmo pensador desenvolveu seu conceito de alienagdo denunciando a
troca de papéis entre criador e criatura, a partir da qual as qualidades humanas sao
alienadas nas qualidades divinas; por meio da qual o homem atribui aos deuses
caracteristicas que lhe sdo proprias, conferindo-lhes carater de onipoténcia. O homem,
assim, ndo se bastaria como ser onipotente, sendo necessario exteriorizar no Qutro as
suas proprias qualidades. Partindo dessas premissas, Karl Marx diria que o segredo da
religidlo ¢ a humanidade, e ndo um o caberia em si de tantos poderes, sendo
necessracteridades humanas sao ujo objeto tem um que de IsobD'us transcendente (apud
MORRISON, 2006, p. 292), sintese que denuncia uma imbrica¢do ontoldgica entre
Criador e Criatura.

A natureza humana e seu sistema de crencas, criado a partir dos fendmenos da natureza
e de seres transcendentes, ¢ desenvolvido ao longo da evolugdo da espécie, trata de
modo inteligente suas demandas existenciais. E isso de tal maneira que a historia do
homem pode ser contada pela historia de suas crencas, desde aquelas racionais e
sabidamente instrumentais e de alcance doméstico, até aquelas arrebatadoras e dotadas
de incalculdvel poder transformador, ou revolucionario, como prefeririam alguns.
Muitas dessas crencas, ou ainda muitos dos seus resultados, tém sido historicamente
encapsuladas nos amplos limites da politica e, por via reflexa, nos estreitos limites do
Direito, este considerado como aquele sistema que contém o estrato normativo e
coercitivo, quase sempre estatal, capaz de outorgar ordem e estabilidade as diferentes
formas de convivio. Nesse processo de introducdo disciplinada daquelas crencas ou de
seus resultados no campo de atuagdo do Direito, a sociedade propriamente dita, o que se
da por meio da politica, este Ultimo recebe os efllivios quase etéreos das proprias
crengas, ganhando transcendéncia transformadora, tornando-se a principio, por suas
diferentes formas de expressdo, simbolo de anseios e, para usar expressdao de Ernst
Bloch, de consciéncia antecipadora. E nesse diapasdo que o Direito adquire cardter
messidanico com tendéncia mesmo a arrebatar o homem que conhece sua proposta
transformadora e repleta de imagens de um vir a ser promissor. Certa dimensdo do
dever ser moderno-positivista, mesmo desidratado e esvaziado de elementos
axiologicos, ¢ dotada de um carater sugestivo de transcendéncia; é preciso crer no
Direito para que a ele nos submetamos irresolutamente na expectativa de um devir
superior ao presente materialmente experimentado.

A assertiva que intitula este artigo ndo deve ser tomada nem como critica — a partir da
qual se veria 0 messianismo como um sinal de psicose coletiva, € nem como apologia —
a partir do que derivariam consideracdes semi-religiosas sobre um alegado imanentismo
juridico. A percepc¢ao que reveste o titulo referido estd na capacidade do Direito de
veicular promessas, expectativas, realizagdes das vontades sociais e antecipagdes
concretas de estados vislumbrados. Estd no homem e seu sentimento do Direito
originado de seu sentir o mundo, e ndo no Direito propriamente dito.
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Ao se tratar de Direitos Humanos vé-se potencializado o apelo metafisico e quase
mitologico da crenca no Juridico na medida em que se apreende — ao conhecer os
limites impostos pela dialética socio-histdrica por meio das estruturas de Direito, nas
quais se apéiam o Estado e seus administrados — a capacidade transformadora contida
na estética desses mesmos direitos. H4 uma dimensdo concretamente utopica — no
sentido semantico utilizado por Ernst Bloch ou ainda por Karl Mannheim — nos temas
relacionados aos Direitos Humanos, seja em apresentagdo contemporanea ou seja em
suas manifestagdes primitivas, a exemplo dos esforcos burgueses de Thomas Hobbes ao
cinzelar, em sua portentosa obra, a vida humana como o bem supremo contra o qual o
soberano nao poderia atentar, ou deixar que atentassem. Em defesa do direito a vida,
como se sabe, cabia até a desobediéncia civil. E inegavel que a forca do discurso
hobbesiano, considerando-se o Zeitgeist daqueles anos setecentistas, foi amplificada por
seu carater messianico, libertador, promissor, repetindo o desempenho de outros
messianismos entdo conhecidos e preparando os espiritos para outros que se seguiriam.

A filosofia do poder civil inaugurada por Hobbes, sobre a qual a modernidade erigiu
portentosas construcdes teodricas e institucionais, todas capturadas por uma determinada
ordem orientada por um mandamento fundamental, do qual se tratard linhas abaixo,
necessitava de um elemento materializador das imanéncias insitas ao novo discurso.
Esse elemento ¢ o Direito moderno, estrutura desde sempre utilizada para veicular, para
0 bem e para o mal, a vontade de lei da humanidade. O discurso normativo, inclusive o
do Direito, sempre foi instigante e persuasivo, promitente e sedutor. O que dizer do
Decalogo mosaico? E do contetido normativo-inspirador da Declaragdo dos Direitos do
Homem e do Cidaddo, promulgada em 26 de agosto de 1789, cujos reflexos
progressistas e libertarios ecoariam séculos afora? Ou, ainda, como avaliar o apelo
messidnico contido nos movimentos transformadores, revoluciondrios ou ndo, que
antecedem a promulgacao das Constituicdes € que as impregnam e envolvem seus
destinatarios em esperancas e utopias as mais diversas? Quantos movimentos — negando
0 estatismo por vezes presente no proprio Estado — que culminaram em profundos
traumas sociais, transformadores ou ndo, encontraram sua ignicdo numa ideologia
alvissareira capaz de inflamar animos, seduzir coragdes ¢ moldar mentes? O Direito, e
sobretudo os Direitos Humanos, dada sua natureza impar para todos os cidadaos, possui
inegavel carater messidnico derivado de seu aspecto utdpico e promitente de um devir
sempre almejado. A estética dos Direitos Humanos verdadeiramente seduz; e isto
porque seu objeto ¢ atemporalmente dotado de transcendéncia. Nesse seu carater esta
sua forga e sua beleza, exatamente como também esta o seu maior risco, camuflado nas
hipéteses de negacdo que o mundo lhe apresenta, negagdo esta que, se consumada,
estar-se-a ultrapassando o que pode ser considerado a ultima fronteira da legitimagdo
juridica e estética do agir humano. Se o homem ¢ um animal politico, ¢ imperativo que
se reconheca o carater de imanéncia por ele conferido a politica, por mais que a visao
racionalista tenha se desenvolvido exacerbadamente nas sociedades contemporaneas,
premissa sobre a qual se assenta o presente trabalho. E o Direito, estruturador da politica
em suas diferentes fases, ndo poderia imunizar-se aos elementos proprios do meio que
lhe da origem.
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1 Mito, politica e as limitac¢des do racionalismo moderno

As reflexdes ora sugeridas estdo, indubitavelmente, no campo da ciéncia politica que,
justamente por seu carater historico-racionalista, esforca-se por apreender o fendmeno
politico na sua integralidade, o que permite, na ampliagdo de seu arco semantico, a
inser¢cao do carater messianico da propria politica e, como conseqiiente 16gico, do
Direito como ordenamento normativo dotado de forca, estatal e objetiva mas também
transcendental e subjetiva para os crentes no Estado e no proprio Direito.

A ruptura intentada pela racionalidade de feicdes copernicanas inaugurada na Idade
Moderna promoveu grandes transformagdes no modo europeu de interpretar o universo,
e ndo apenas os corpos celestes. A simbologia contida nas leituras celestiais de Nicolau
Copérnico fez estremecer outras crengas, abrindo as portas para o racionalismo € o
antropocentrismo, promovendo um cuidadoso afastamento de D'us e, com isso,
enfraquecendo as bases das crencgas que estruturavam o mundo medieval. A partir do
estabelecimento dessas novas matrizes interpretativas do universo, caracterizadoras do
racionalismo renascentista que tanto beneficios trouxe a humanidade, foi como
conseqiiéncia natural que o homem, mesmo confirmando a dicotomia teoldgica,
promoveu outras dicotomias: o Estado apartou-se da politica, uma vez que o dinamismo
desta foi tornado estatico e encapsulado nos limites institucionais do proprio Estado; o
Direito foi separado da Justiga, pois assegurar esta ultima a partir daquele seria
inviabilizar projetos de uma determinada ordem social e cuja natureza representava a
propria idéia de injustica legitimada desde Aristoteles e ratificada pelo mundo cristao; e
a ciéncia e a razdo desconectaram-se do mito contido na prépria imagem do homem,
desumanizando-o ao mesmo tempo em que a antropologizacdo ganhava ares de matriz
existencial. A linguagem foi sendo depurada de qualquer heranga rustica sob o ponto de
vista racional, dando lugar a entroniza¢ao de novas formas de compreender o mundo, o
ser humano, o conhecimento e a propria condi¢do humana.

Contudo, nao somente a fungdo politico-institucional reconhecida ao Estado moderno,
mas todas as construcdes tedricas relacionadas as ciéncias da humanidade e vinculadas
ao desenvolvimento do mundo moderno — no campo da economia, da politica e
especialmente da filosofia — foram como que contaminadas por uma heranga teologica.
Dai se dizer, com Engels, que a intuicdo acerca do paralelo entre as instituigdes
humanas e as crengas religiosas ¢ irrefutavel, pois "a esséncia do Estado, assim como da
religido, ¢ o medo da humanidade de si mesma." (apud SCHMITT, 2006, p. 47). A
modernidade, sem embargo de seus esfor¢os racionais e materialistas, embebeu-se do
modelo mental teologico, cujas conseqiiéncias tanto criticava. Certamente, génese desse
pendor ¢ a incompletude do método moderno, que promete a revelagdo sem ofertar ao
homem-no-mundo uma intelec¢dio razoavel de suas angustias existenciais. E que, nas
palavras de MORRISON (2006, p. 339):

3926



"A modernidade implica um compromisso com o conhecimento racional, mas nao
podemos ter conhecimento das bases ou dos valores mais profundos; conseqiientemente,
o paradoxo da modernidade é que ela constitui um compromisso com o conhecimento,
mas este ndo nos pode revelar o significado da vida nem, em ultima instancia, que atos
sdo significativos."

A presun¢do da modernidade — que pode ser resumida nas tentativas de suplantar os
mitos, de esvaziar as crencas divinizantes, de dominar e subjugar a natureza e de
explicar todas as coisas — deixou na humanidade um grande défice de compreensao,
agravado historica e socialmente pelas distor¢des derivadas da apropriagdo pratico-
cognitiva, por poucos, dos fendmenos por ela ensejados. Nao surpreende, portanto, que
o resultado seja o mistério, sem que possamos lhe dar tal nome (MORRISON, 2006,
340).

No interior da mais proeminente criacao da modernidade, o sistema capitalista — moto-
perpétuo dos anseios de determinada ordem social que tem competentemente se servido
de suas vicissitudes —, ha um mal-estar cuja origem esta no paradoxo do racionalismo, a
bandeira-mor da modernidade, que admite sua incapacidade de realizar suas promessas.
Ela mesma, modernidade, vem se alimentando convenientemente de um complexo
fenoménico composto por mitos, utopias e apelos messianicos que dividem espaco nas
mentes ¢ coracoes dos homens.

A cultura econdmica constituida a partir da racionalidade moderna pretende abominar
tudo o que nao pode ser limitado a quadratura das ciéncias naturais, o que excluiria
qualquer percep¢do fenoménica baseada em mitificagdes, concepgdes utdpicas e
promessas messianicas. Contudo, sustentaculos de uma das maiores ferramentas da
economia capitalista, a publicidade e a propaganda se valem de eficientes técnicas cuja
estrutura logica ndo prescinde — para bem alcancar o ~iomo consumericus — de sedutoras
abordagens a partir dos mitos e utopias que permanecem entranhados no imaginario da
humanidade. As sociedades contemporaneas, as quais tém convivido com inegaveis
avancos decorrentes de relativa estabilidade politica e econdmica, assistem a um
vertiginoso crescimento das técnicas de controle social e coletivo cuja esséncia se
sustenta em sua manipulabilidade lastreada em construgdes miticas, sempre com apelo
utopico. Basta que seja observado conteudo utdpico da publicidade produzida, verbi
gratia, por instituicdes financeiras. Embora tratem de produtos financeiros, os quais
prezam por objetividade na demonstracao da rentabilidade dos investimentos ou da
seguran¢a de determinado fundo, a constru¢do do valor mercadolégico do produto ou
servico ancora-se nas perspectivas existenciais do cliente em potencial e nas "pistas
paras as potencialidades espirituais da vida humana", para usar expressao de Campbell
(1990, p. 6) ao tratar dos mitos. As estratégias mercadologicas, especialmente aquelas
mais sofisticadas sob o aspecto da metodologia da sedugdo, nao prescindem da
identificacdo e da promessa de atendimento das necessidades humanas, percebidas
"como um estado de privagdo, necessidades que ndo sdo inventadas pelos profissionais
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de marketing, mas constituem, na verdade, elementos basicos da constitui¢do humana."
(KOTLER, 2002, p. 8).

Também ¢ revelador das contradigdes surgidas com o racionalismo moderno, que
moldou a contemporaneidade, o fato de as estratégias de sustentacdo do status quo
concebidas ao longo das décadas de consolidagdo dos ideais liberais fazerem
pragmatico e explicito uso de valores e epistemas comunicacionais baseados em ideais
e esperancas do homem moderno, num n3o tdo discreto negar dos axiomas da
racionalidade. Em interessante abordagem sobre experiéncias na produgdo do texto
publicitario, naturalmente concebido, desenvolvido e camuflado para sustentar as agdes
de venda dos mais diversos produtos, Carrascoza (2004, p. 31) disserta, com apoio em
Nietzsche, sobre os vieses apolineo e dionisiaco do texto publicitirio presentes nas
pecas publicitarias que, segundo seu objeto e objetivo, demandam tratamento racional
ou emocional e humoristico. Segundo este redator publicitario, na acepgao nietzschiana
o apolineo estd ligado ao sonho e os textos publicitdrios calcados sobre esse viés
manipulam muito mais o ideal do auditorio, a esfera do sonhado, do que a sua
realidade. "E a promessa basica de felicidade, de um amanha onirico" (2004, p. 31). O
dionisiaco, por seu turno, mantém analogia com a embriaguez — noutra expressa
referéncia ao pensador alemdo — e com o sentimento de liberdade e alegria que ela
desperta, transitando num "territorio das leis pelo encantamento que, sabemos, nao se da
pelo arcabougo da razdo, mas pela énfase no despertar das emogdes." (2004, p. 32). A
relevancia de consideragdes pragmaticas sobre a esperan¢a humana estd estampada na
abundancia de seu uso na publicidade, e sobre ela assim se expressa o referido autor:

"Em se tratando de discurso, ha varios tipos de fungdes hedonicas, em virtude do tipo de
estimulo que ele provoca. Entre elas, a fungdo estética (quando o discurso provoca
reagdes psiquicas no receptor a partir de estimulos sensoriais) e a funcdo mistica
(quando o discurso provoca, no receptor, reacdes semelhantes as que ele teria se
estivesse em contato direto com o plano sobrenatural." (CARRASCOZA, 2004, p.33).

E um fato, ilustrado pelo singelo exemplo acima, que as tentativas de controle da
existéncia empreendidas pelos proceres da modernidade e da racionalidade estruturante
ecoam na contemporaneidade sem que os esforcos empreendidos com o fito de
racionalizar o agir € o pensar humanos tenham obtido éxito e sem que o ser humano
tenha depurado de suas reflexdes diuturnas componentes cognitivos originados de dados
inabarcaveis pela racionalidade. Estudiosos do poder do mito notaram que "em todo o
mundo habitado, em todas as épocas e sob todas as circunstancias, os mitos humanos
tém florescido; da mesma forma, esses mitos tém sido a viva inspiragdo do corpo e da
mente humanos." (CAMPBELL, 1997, p. 76). Filoésofos tém percebido e declarado a
imersdo da humanidade num grande oceano de mitos, reconhecendo, inclusive que "nao
ha nenhum fendmeno natural, e nenhum fenémeno da vida humana, que ndo seja
passivel de uma interpretacdo mitica, € que nao pegca uma tal interpretagdo.”
(CASSIRER, 1994, p. 123).
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Ha algo de suspeito, portanto, no pressuposto de racionalidade insistentemente
apregoado pelas ordens sociais dominantes, sempre com o intuito de desqualificar
qualquer conotacdo mitica ou utdpica extraivel do mundo social e da dindmica politica
que caracteriza os grupos constituintes de sociedade. H4 uma insistente tentativa de
enquadrar a logica do mito nas concepcdes de verdade empirica ou cientifica
(CASSIRER, 1994, p. 124), procedimento que revela pretensdes desconstrutivas de um
dos pilares da evolugdo do homem.

Nicola Abbagnano (2000, p. 672) reconhece que, do ponto de vista historico, € possivel
identificar trés significados do termo mito, além da acepcao geral de narrativa: (i) como
forma atenuada de intelectualidade, (ii)) como forma autonoma de pensamento ou de
vida e (iii) como instrumento de estudo social. Essas trés acep¢des, somadas a primeira,
representam tentativas de apreender a multifacetada fun¢do do mito nas sociedades, e ¢
possivel que nenhuma delas, ou mesmo as quatro em articulagdo, seja capaz de explicar
— sob a Otica da racionalidade moderna — os fendmenos mitologicos. Especial interesse
para as reflexdes sugeridas neste artigo tem a variavel politica do mito, que se enquadra
na segunda acepcdo de mito catalogada por Abbagnano e que se firmou como
importante ferramenta de estudos sobre ciéncias sociais e politica. Prova da dialética
histérico-social a partir da qual se constréi — e também se destroi e desconstroi a
humanidade — pode ser extraida da for¢a do mito politico nascido como uma reag¢do ao
individualismo e ao racionalismo liberais classicos que — promovendo alteracdes
metodologicas e epistemoldgicas nas ciéncias humanas — terminou por "superar o
mecanicismo utilitarista e modificar o proprio conceito de cientificidade pela
compreensdo do pensamento simbolico e do agir ndo logico e coletivo." (BOBBIO,
1993, p. 755) para, na seqii€éncia histérica, ser apropriado por movimentos radicais
europeus.

Essa possibilidade de apropriagdo do mito politico por forgas politicas autoritarias gerou
portentosa reacgao teorica, inclusive de filésofos como Cassirer, contra um identificado
irracionalismo que subordinaria o individuo a entidades coletivas definidas por
concepgdes como Estado, nagdo e raga — sempre uteis as "tentativas autoritarias de tirar
ao individuo sua responsabilidade moral no campo politico e [que] acabou por
desembocar na aberragdo nazista." (BOBBIO, 1993, 757). O momento politico no qual
se iniciou a teorizacdo sobre mitos politicos, identificados na aurora do século XX,
realmente ndo lhe foi favoravel, pois em seguida o mundo viveria horrores em nome de
ideologias cujo substrato se identificava perfeitamente com os mitos politicos. Porém,
além da critica justamente elaborada nos termos acima, héd uma andlise contemporanea
mais apropriada sobre o mito politico, que o recoloca numa posi¢do capaz de permitir a
identificacdo, a partir da sociologia e da psicologia social, da importancia de aspectos
irracionais e simbolicos na constituicdo das relagdes sociais e politicas. Esta anélise,
partindo do reconhecimento da insuficiéncia das premissas racionalistas, permitiu a re-
proposicao do mito politico como "conceito analitico no estudo da politica", conforme
reconheceu Norberto Bobbio, que asseverou:
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"A ligacdo entre mito e politico e crise do racionalismo ¢é, porém, importante e
significativa porque prova que o racionalismo, como sistema global de pensamento e
acdo, ¢ incapaz de dar conta da politica e mostra os riscos politicos a que esta sujeita
uma sociedade baseada numa auto-compreensao racionalista." (BOBBIO, 1993, 759).

As sociedades humanas s3o organizadas a partir da politica, aqui considerada em
sentidos lato e estrito, pois as relacdes sociais mantém correspondéncia quase biunivoca
com as relagdes de poder estabelecidas institucionalmente no seu ambito. A dialética
entre o individuo e a coletividade se imbrica na dialética entre o consciente € o
inconsciente, de onde surgem resultantes-guias para a conduta humana, considerada no
geral ou em particular. Dai vem a permissdo para se afirmar que sem mitos ndo ha
politica, pois a racionalidade exigida pela vida politica vem guiada pela imanéncia das
esperangas que o agente humano carrega ao relacionar-se politicamente. Com Bobbio,
outra vez, percebe-se que "todo ato politico ¢ examinado tanto a nivel das
conseqiiéncias sobre a dindmica do poder, como a nivel do significado que ele assume
como instrumento de condensacdo de esperancas, temores e, em geral, emocdes
reprimidas e inconscientes." (1993, p. 759).

A ciéncia moderna, ilustrada pelo cogito e lastreada no racionalismo fundador do
método analitico que a define, ha de reconhecer que "o homem vivia em um mundo
objetivo muito antes de viver em um mundo cientifico" e também que a cultura humana
se iniciou com um "estado de espirito muito mais complexo e convoluto" (CASSIRER,
1994, p. 339) do que aquela simplicidade 16gica que marca a busca cientifica. Cassirer
afirmaria, tratando do tema, que "quase todas as nossas ciéncias da natureza tiveram de
passar por um estagio mitico [e] na histéria do pensamento cientifico, a alquimia
precede a quimica, a astrologia precede a astronomia" para concluir que "o cientista
sabe que existem ainda vastos campos de fenomenos que ainda ndo foi possivel reduzir
a leis estritas e a regras numéricas exatas." (CASSIRER, 1994, p. 358). A imensidao do
universo vem sendo perscrutada detalhadamente pelo saber cientifico, com notéaveis
resultados para as sociedades humanas, mas ¢ imperativo que se reconheca — sem
submissao ao relativismo e nem ao subjetivismo que enfraquecem a razao cientifica — o
lugar dos mitos na constru¢do da humanidade, inclusive na constru¢do do pensar
cientifico.

2 Condig¢éo humana e messianismo

O mito representa a matéria-prima das utopias e outras formas de manifestagdo politica
ou mesmo religiosa. Igualmente, ¢ ele o instrumento pelo qual se pode perseguir a
compreensdo de determinados fendmenos que encantam a humanidade desde seus
primérdios. A humanidade jamais deixou de conviver com diferentes formas de
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ocultismo, cultivadas mesmo com o intuito de explicar o estar-no-mundo. Antes das
ciéncias, as religides antropolotras, zodlatras e outras cujos deuses apresentavam formas
bizarras, intermediavam a relagdo do homem como o desconhecido ¢ também com o
porvir € com o devir. E antes das religides, os mitos veiculavam atemporalmente as
interpretagdes simbolizadas da visdo de mundo dos diferentes povos. Esses esforcos
interpretativos e midiaticos traduzem uma inquietagdo existencial constituinte de um
estado de espirito propicio a captagdo fenomenologica do mundo da vida, numa busca
incessante de conforto existencial.

Um dos primeiros textos de conterido moderno encontrado no mundo ocidental e
culturalmente marcado pelos ideais judaico-cristdos e ja introdutor do homem numa
condicdo existencial capaz de lhe causar mal-estar, pode ser colhido no Pentateuco e
representa o discurso de Javé (YHVH): "Frutificai e multiplicai, e enchei a terra e
subjugai-a, e dominai sobre o peixe do mar e sobre as aves dos céus, e em todo animal
que se arrasta sobre a terra." [1] Quer fiquemos com Feuerbach e Charles Darwin, ou
quer fiquemos com as narrativas judaicas, depois cristianizadas, o homem recebeu — ou
se deu — uma incumbéncia potencialmente atemorizante. Esse mandamento, alhures
qualificado de fundamental e formulado em clarissimo modal deontico, submetia ao
homem todos os seres, animados e inanimados, e inaugurava uma nova ordem
existencial e ocultista na qual acima do homem somente havia D'us: as estrelas, o
firmamento, as for¢as da natureza, os animais, os vegetais, os minerais etc., todas as
criaturas submetiam-se ao unico ser criado e avalizado como preposto da uUnica
Divindade — o monoteismo foi a pedra de toque da cultura judaica em seus primordios e
influenciou todas as demais culturas que com ela mantiveram duradouro contato, a
exemplo da romana. O espirito da modernidade ¢ gémeo do homem. Ou, de outro
modo: D'us criou a modernidade ao fixar o mandamento fundamental semantica e
simbolicamente ancorado nos verbos subjugar € dominar imposto a Sua principal
criacdo. Por isso mesmo o homem sempre esteve inseguro diante do universal desafio
que lhe foi posto, ou que ele proprio se pds. Os temores do homem tornaram-se, entao, a
génese da sua eterna propensao a colher nas diversas manifestagoes fenomenoldgicas os
valores e as crengas que mais ela lhe despertassem.

A condi¢ao humana, portanto, pode ser considerada, ela propria ao longo dos séculos,
como a principal causa dos pendores do homem a busca do imanente, do transcendental
possivel de ser identificado em tudo o que representar interesse estético desse mesmo
homem. Dai se dizer do messianismo, tal e qual como abaixo exposto, ser tdo proprio da
condi¢do humana que soa quase redundante associar as duas expressdes semanticas.

O substantivo messianismo tem raiz longinqua no aramaico meshiah, que traduz
escolhido, consagrado ou, simbolicamente, ungido. Entre os que professavam a religido
judaica, Messias ¢ o interventor de Javé no reino terrestre e cujo advento representard o
rito de passagem mistico-transformador que, redimindo-os, inaugurara uma nova era de
paz, justica e liberdade. Para os cristdos esse evento ja se realizou na pessoa de Jesus, o
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Cristo. A transposicdo semantica e seu simbolismo na figura mitica ¢ melhor
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compreendida pela percep¢do da derivagdo semantica de cristo a partir do grego
khristos, traduzido como ungido.[2] O Messias judaico ndo se confunde com o messias
cristdo, Jesus, mas ambos simbolizam esse fendmeno ao qual se refere o substantivo que
inaugurou o pardgrafo. O messianismo, na religido judaica carrega uma pretensdo
libertadora nacional uma vez que representa a crenga na vinda de um Messias, sob a
forma humana, cujos poderes servirdo a redencdo ndo apenas de Israel — o povo
escolhido por D'us — mas de toda a humanidade a partir de Israel. O messianismo, no
sentido que interessa diretamente as nossas reflexdes, tem seu sentido derivado deste
originario: movimento ou sistema ideologico que prega a salvagdo da humanidade

atraves da entronizac¢do de um messias que pode ser um individuo, uma classe ou uma
idéia.[3]

Fendmenos messidnicos, pois, tém sido uma das vias de expressdo mais utilizadas pelo
ser humano para promover a aglutinagao de interesses assemelhados, representados por
um ser mitico, por uma ordem social ou por ideologias. Ou, antes disso, para convencer
seus semelhantes de que seus interesses podem se assemelhar a partir de desejos
similes, ainda que ndo idénticos. Nas manifestacdes messidnicas hd sempre um
conteudo €pico, e quando nio ha naturalmente, identifica-se um esforgo para que assim
parega, como se fosse imprescindivel ao messianismo postar-se entre Eros e Tanatos,
entre a morte entrevista no estado atual e a redengdo existencial prometida no devir.
Compreensivel, entdo, que inimeros messianismos produzidos pela modernidade se
perpetuem numa ciclicidade histoérico-social reveladora de um mesmo fio condutor: a
inabilidade humana em construir condi¢des sociais — material e psicologicamente
consideradas — favoraveis a uma existéncia minimamente satisfatoria. A historia dos
messianismos ¢, também, a historia das insatisfacdes humanas. Haverd quem,
acertadamente, identifique o espirito messianico nas mais diversas expressdes do
idealismo moderno, e.g. marxismo, positivismo, nazismo, hegelianismo, ecologismo,
jusnaturalismo, progressismo, neo-liberalismo etc., bem como havera quem entenda que
nenhum deles estara, ou esteve, além do bem e do mal. Pelo contrario.

Os crentes messianicos, mesmo aqueles agnoésticos, inebriam-se com as possibilidades
transcendentais de suas crengas. Historicamente pode-se colher inimeros exemplos,
mais ou menos expressivos, de manifestacdes messidnicas. O Brasil assistiu ao
florescimento de diversos movimentos com esse perfil, quase sempre em comunidades
rusticas e assoladas por crises materiais extremas € nas quais as promessas proferidas
pelo lider ou contidas na idéia eram imageticamente transformadas em for¢a-motriz das
mudancas almejadas. Tomem-se os exemplos de Juazeiro do Padre Cicero (1872-1934),
o Contestado dos Monges Jodo e José Maria (1912-1916) e Canudos de Antonio
Conselheiro (1893-1897), sendo este ultimo um dos mais estudados dada a viruléncia
com que a incipiente e insegura Republica brasileira o reprimiu, e também pela
cobertura jornalistica, historica e literaria que lhe deu o engenheiro e jornalista Euclides
da Cunha (MONTEIRO, 1977, p. 86).
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A abundancia de fendmenos messianicos na historia da humanidade talvez reflita, como
querem alguns, a inaptiddo do homem para atravessar seu tempo na Terra a partir de
seguras bases cientificas. Talvez reflita, também, a condi¢do estabelecida para o homem
e pelo homem para o gozo de sua existéncia. Assentando-se nos mitos que seduzem o
individuo posto no seio de determinada coletividade, os fendmenos messianicos
exteriorizam esperangas e vontades de transformacao, quase sempre numa revelagdo da
crenca de que a realidade materialmente experimentada estd aquém das expectativas
sugeridas pelo vir-a-ser. A promessa implicita no apelo messianico, conforme se
depreende dos exemplos registrados pela histdria, constitui-se no propulsor da busca a
que se lanca aquele que cré; os embates proprios da existéncia e seus resultados dispares
no atendimento ou ndo das expectativas dos seres humanos sdo determinantes da
propensdo a espera, a expectativa. Quando se afirma que a politica depende de mitos,
para sua realizacdo, quer-se dizer, também, que toda a estrutura institucional sobre a
qual se assentam as relagdes politicas precisam refletir os apelos transformadores que a
politica sugere. O que se d4, inclusive, com o Direito.

3 Condig¢do Humana, Utopia e Vontade de Lei

Admita-se, para fins de argumentagdo, que Feuerbach tenha razio e que D'us jamais
tenha existido, sendo mera resultante dos eflivios atemorizantes da condi¢cdo humana,
criacdo humana decorrente do ser diante da fenomenologia da natureza. Se assim foi, a
teodicéia humana ¢ reveladora da necessidade de preenchimento de hiatos existenciais
que, reconhecidos pelo proprio homem, somente podem ser preenchidos por um Ser
superiormente concebido. Analogia 1util pode ser obtida recorrendo-se, outra vez, a
Hobbes: o estado de natureza representava enorme hiato na realizagdo das necessidades
das sociedades humanas, em face da qual foi apresentada a idéia messidanica sob a forma
de um estado civil consolidado na figura do Leviatd. O mundo conhecido e
experienciado, fonte de temores e dissabores, seria transcendido por um novo mundo,
lastreado no Direito moderno apto a oferecer certas garantias ali inexistentes. Desse
raciocinio analdgico deriva outro, igualmente Util para as reflexdes em curso: o
jusnaturalismo extraido pelos pensadores de um universo imanente ndo guardava grande
relacio como os designios racionalistas e libertarios dos pensadores de feicdes
copernicanas, como Hobbes. Pode-se afirmar: no molde normativo constituido pelo
Direito moderno jamais existiram direitos naturais, posto que a divisa juridica sempre
esteve na heurematica formalista.

Entretanto, construir o Direito sobre os pressupostos transcendentes e metafisicos de
uma doutrina jusnaturalista ¢ desejar dotd-lo de um poder divinizante, ao qual a
obediéncia se mostra, a priori, como o Unico comportamento consideravel; ¢ conferir ao
Direito a qualidade sobre-humana de redimir o homem conduzindo-o ao estado
desejado e de antemdo conhecido, ja que devidamente convertido em escritura. Direito
¢, em certa dimensdo, manifestacdo de teologia. E se a teologia ¢, em sua esséncia,
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messidnica, tem-se que o Direito, fruto do intelecto humano, foi concebido a partir de
uma estrutura Ontica similar e carregada de inevitavel simbolismo libertador. Hegel
estava atento a essa similitude quando escreveu que "a esséncia do Estado, assim como
da religido, ¢ o medo da humanidade de si mesma." (apud SCHMITT, 2006, p. 47). O
mandamento fundamental, que estruturou a religido judaico-crista, também organizou as
estruturas do Direito, impregnando ambas desse carater de transcendéncia observavel
em toda promessa juridica.

As promessas juridicas sdo aquelas demandadas pela propria condi¢gdo humana frente
ao Estado, essa figura mitica, depositaria de esperangas e histérica portadora dos
projetos de realizagdo politico-social. Seu veiculo — o verbo, o discurso, exatamente
como o Verbo que se dirigiu ao primeiro homem — politiza 0 homem na medida em que,
segundo Hannah Arendt (1981, p. 12), "¢ o discurso que faz do homem um ser politico"
e, conseqiientemente, na medida em que este discurso, no campo do Direito, vem
prenhe de promessas. O dever-ser, objeto imanente do discurso juridico, apresenta
desde sempre raizes miticas, conformagdo utdpica e, em certos casos historicamente
demonstraveis, potencialidades messidnicas; tudo num formato apropriado a seducao,
pois o Direito, se tem a sua disposicdo a espada, para sua legitimacdo nao pode
prescindir do convencimento por afinidade.

A condi¢ao humana considerada em termos absolutos pouco tem variado ao longo da
evolugdo historico-social. O homem continua um ser-no-mundo profundamente
identificado com suas historicas caréncias, sejam materiais, sejam espirituais e
emocionais. Religido, economia e politica tém na caréncia humana o seu principal
objeto, sendo que as relagdes politicas legitimadoras do Estado civil, a antitese do
estado de natureza hobbesiano, t€ém sido dirigidas ao leito caudaloso do Direito, de
onde brotam os ordenamentos coercivos supostamente legitimados para regular a vida
social. Aderindo mesmo compulsoriamente ao contrato social em suas multiplas
formas, o homem contemporaneo ainda se deixa entusiasmar — em variados graus, ¢
verdade — com as promessas transformadoras sobre as quais se assentam a politica e seu
veiculo materializador, o Direito.

Essas promessas ndo deixam de estar revestidas de componentes proprios das utopias,
essas manifestagdes simbolicas que, capazes de embeber o imaginario social, tém
movimentado a humanidade na busca por estdgios melhores de existéncia. Por vezes
ilusorios, por vezes enganosos e por vezes efetivamente transformadores em sentido
positivo, os esforcos derivados das visdes utopicas podem conduzir a humanidade a
uma efetiva marcha evolutiva. E que a ufopia "representa a correcdo ou a integragio
ideal de uma situagdo politica, social ou religiosa existente" (ABBAGNANO, 2000, p.
987), e a depender das forcas propulsoras e do estado de caréncia identificado
socialmente, essa correcao:
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"[...] pode ficar no estagio de simples aspiragdo ou sonho genérico, resolvendo-se numa
espécie de evasdo da realidade vivida. Mas também pode tornar-se forga de
transformagdo da realidade, assumindo corpo e consisténcia suficientes para
transformar-se em auténtica vontade inovadora e encontrar os meios de inovacao."
(ABBAGNANO, 2000, p. 987).

Hé uma certa ousadia na consideragdo de utopia, ou sua manifestagdo mais aguda, como
elementos de transformagdo. Essa aparente ousadia, contudo, se converte em algo
natural quando se considera que o homem ¢, em esséncia e naturalmente, um crédulo.
Acreditou até mesmo que as revolugdes setecentistas seriam inclusivas ao ponto de
gerar esforcos verdadeiros para conduzir a humanidade rumo a um lugar melhor e ndo a
lugar nenhum; nenhum, nesse caso, considerado como o lugar ndo desejado. Na esteira
daqueles movimentos utdpicos e revoluciondrios que abalaram o século XVIII, uma vez
constituido o Estado moderno, sede dos interesses da propria ordem social que o
concebeu, ndo foi possivel evitar que um de seus sustenticulos — o aparelho
normatizador fundado no poder coercitivo — fosse considerado por parcela expressiva da
sociedade como tributario da vontade do povo. Essa presuncdo ¢ que tem inspirado
manifestagdes exigentes do reconhecimento da vontade de lei que por vezes surge no
seio da sociedade.

Ao elaborar o discurso libertario setecentista, os iluministas prestaram grande servigo ao
Terceiro Estado e abriram caminho para o constitucionalismo que passaria a formatar o
Estado moderno; ao mesmo tempo, contudo, liberaram o germe da crenca no Direito
como revelagdo de um devir materialmente alcangével. A partir daquela experiéncia,
que guindou a burguesia ao nivel maximo do poder secular e submeteu as outras duas
ordens — clero e nobreza — ao novo Direito posto, de carater libertario, o conceito de
Direito adquiriu dimensdes inesperadas; a partir dali, o homem médio passou a enxergar
no Direito um caminho para a emancipagdo. Trilhar esse caminho — o do Direito como
instrumento de emancipagdo — nao tem sido tarefa facil, pois os mesmos que abriram o
caminho para sua emancipacdo bradando o distico trindmine ¢ manejando baionetas,
adagas e guilhotinas converteram-se na classe que exerce o dominio e, como o clero e a
nobreza, temem que as estruturas de poder que hoje ocupam sejam usurpadas por
aqueles que, no passado, inspiraram. A vontade de lei que hoje inspira os excluidos dos
banquetes do Poder continua sendo inspirada por aqueles mitos libertadores; mitos estes
que — quando se mostram — sao capazes de entusiasmar homens e mulheres arrebatando-
os pela crenga numa utopia que pode se concretizar. Dada a condi¢do da humanidade
nos tempos presentes, ¢ inequivoca a propensao do homem a crenca nas promessas de
transformagdo, circunstdncia que confere ao Direito feigdes quase revolucionarias
quando nele se embarcam valores cuja atratividade encontra o ser carente contido nos
seres humanos resultantes do mundo submetido a racionalidade moderna.

Dos valores contidos na triade libertaria que inspirou norte-americanos e franceses —
igualdade, liberdade e fraternidade — derivaram iniimeros valores que, historicamente,
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tétm sido sonegados a grande maioria dos seres humanos. No Direito, ainda que

3935



historicamente considerado como aparelho ideolégico do Estado — Louis Althusser
afirmava que o Direito pertence a estrutura institucional repressiva e também ideoldgica
do ente estatal (ALTHUSSER, 1985, p. 68), — encontram-se elementos mitoldgicos e
imaginarios, construtores de utopias e dotados de potencialidades messidnicas,
especialmente em sociedades cujos niveis de desamparo social, econdmico e espiritual
forcam o homem a reconhecer um ser carente, limitados por contingéncias econdmicas
que empobrecem todo o seu existir.

4 Principio da esperancga e Direitos Humanos

A forca mitica do imaginario humano ¢ a fonte historica das utopias e dos
messianismos, fendmenos arrebatadores cujo poder transformador ja foi comprovado
em diferentes momentos da historia moderna. Tracos de irracionalismo sempre sao
identificados nestes fendmenos, ora para denegrir suas bases e agentes sociais e
desestimulé-los, ora para sublinhar sua supera¢ao do modelo racional da modernidade,
destacar sua autenticidade e também para, como fez Ernst Bloch, reconhecer a
necessidade de racionalizar o irracionalismo. Os registros historicos sdo ricos nos
exemplos de arregimentacdo humana a partir do discurso aglutinador acerca de ideais
compartilhados por grupos humanos.

A forga do verbo — a palavra, o meio lingiiistico de comunicacido — suplantou o poder
comunicativo de outras formas de linguagem porque incorporou o simbolismo daquelas
a uma peculiar forma de transferéncia de valores por meio da equivaléncia de signos
mutuamente reconhecidos. O Quarto Evangelho contido no Novo Testamento, cuja
autoria ¢ atribuida a Jodo, traz eloqliente construcdo textual: "No principio era o
Verbo...", com pretensdes de demonstrar o poder da palavra. Segundo o mesmo texto,
"...0 Verbo era D'us", donde se extrai que, milenarmente, a palavra ¢ dotada de poderes
de criacdo. A palavra transforma e a percepcao de seu poder nao surgiu com a semiotica
e nem com a lingiiistica. O proprio Direito, para existir, depende do texto e para alguns
autores, "o Direito ¢ o resultado de multiplas decisdes dos homens, que s6 podem se
expressar mediante texto." (ROBLES, 2005, p. 47). Segundo Gregdrio Robles,
"suprimidas as palavras, suprime-se automaticamente o Direito". A palavra cria. O
Direito, expresso na palavra, é igualmente criador: direitos e obrigagdes, codigos de
conduta, prémios e sangdes; mas também cria promessas, a partir das quais se realiza o
principio da esperanca.

A expressdo principio da esperan¢a vem da obra de Ernst Bloch, para quem o homem ¢
um animal esperangoso (apud HOBSBAWM, 2003, p. 141). Sua obra Das Prinzip
Hoffnung constituiu-se num libelo em nome das utopias concretas, capazes de
materializar as imagens mas também de fazer os homens se realizarem. Hobsbawm,
admirador da produgao intelectual de Bloch, escreveu sobre esse principio:
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"Estar insatisfeito, desejar vislumbrar um estado mais geral em que as coisas poderiam
ser diferentes (isto €, melhores) do que sdo, ¢ a forma mais elementar desse impulso
humano fundamental. Sua forma mais elevada ¢ a Utopia — a construcdo da perfei¢ao
que os homens procuram ou tentam realizar ou que, pelo menos, brilha sobre eles como
um sol intelectual." (2003, p. 141).

Olhar com admira¢do para os quase-devaneios filosoficos de Bloch ndo pode ser
obstaculo a percepcdo de que ha um eixo axioldgico que teima em postergar a
concretizacdo dos desejos, mesmo que expressos nos fextos constituintes do Direito.
Sobre esse eixo — composto pela triade racionalismo cientifico, ideologia do progresso
como futuro e opressdo das formas de produ¢do e acumulacdo de riqueza —, repousam
as pretensdes de permanéncia social, de manutengdo do status quo alimentadas por
setores sociais diminutos que tém conseguido se manter aboletados nos altos postos da
hegemonia do poder politico-social, eterno refém do poder econdomico, e que almejam
esmaecer a configuracdo do imaginario. Esse mesmo olhar, esperancoso, também ndo
pode se constituir em Obice aos esfor¢os para empurrar a realidade rumo aquele futuro
desejado. O principio da esperanga precisa ser alimentado pela percep¢do de que os
esfor¢os realizados estdo promovendo a concretizagdao da utopia, identificada — no caso
do Direito — nos textos inspiradores, no verbo que transforma pela sugestdo e pela
promessa, num resgate da simbologia mitica que transcende o racionalismo limitador e
arrebata as vontades.

"Tudo o que se nos apresenta, no mundo social-historico, estd indissociavelmente
entrelagado com o simbdlico." Assim se expressa Cornelius Castoriadis (1982, p. 142)
para sublinhar a importancia criadora do que denomina rede simbdlica, pela qual se
orientam homens e institui¢des. Ciente da forga simbolica da linguagem, Castoriadis
reconhecia que se encontrava o simbodlico primeiramente na linguagem, depois nas
instituicdes, afirmando que estas ndo se reduzem ao simbolico mas que s6 podem existir
nele (1982, p. 142). Dessas assertivas se depreende que a instituicao de valores sociais
nasce com a linguagem que, dada a capacidade de sua simbologia, pode conferir
validade a certos sistemas simbolicos. E certo que a for¢a sugestiva dos mitos sobre os
quais se assenta a simbologia convertida em linguagem ¢ determinante da propria forca
do Direito. Nao sem razao, afirma Castoriadis:

"A historia € impossivel e inconcebivel fora da imaginagdo produtiva ou criadora, do
que no6s chamamos o imaginario radical tal como se manifesta a0 mesmo tempo e
indissoluvelmente no fazer histdrico, e na constituicao, antes de qualquer racionalidade
explicita, de um universo de significagoes." (1982, p. 176).

As significagdes referidas por Castoriadis sdo constituintes de um sistema que se
articula com a sociedade e representam o imaginario efetivo (1986, p. 176). Esse
imagindrio s6 pode atuar socialmente se os membros de determinada sociedade
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comungarem dos simbolos representados nas referidas significacdes; se houver mutua
identificacdo com as crencas traduzidas pelos mitos e nos apelos utépicos componentes
desse imaginario. Sem essa comunhdo, haverd sempre a possibilidade de negar a
esperanca, frustrando-se o imagindrio e esvaziando as potencialidades do simbdlico.
Esse simbolico ¢ perfeitamente identificadvel nas constru¢des semanticas do Direito, a
exemplo do que ocorre a partir do estabelecimento dos primeiros marcos normativos de
protecao dos Direitos Humanos.

Se ha, no Direito, um componente transfugo das primevas pretensdes dos que o
conceberam sob a forma moderna, componente este que insufla os animos daqueles que
tomam contato com o seu fexto, tal caracteristica ¢ reforcada quando o seu conteudo
trata dos direitos fundamentais da pessoa humana. Segundo Dalmo Dallari (apud
BITTAR, 2005, p. 284) esses direitos, denominados Direitos Humanos, sao aqueles sem
os quais ¢ impossivel pensar a condicdo humana. Da modernidade se extrai que um dos
primeiros textos filosoficos a contemplar Direitos Humanos, na acepg¢ao que lhes
conferimos contemporaneamente, foi escrito por Thomas Hobbes ao desenvolver uma
filosofia do poder civil estruturante do Estado moderno em face do estado de natureza,
antropologizando as relagdes de poder por meio da contratacdo de outorga de soberania
a um ente superior e secular, denominado Leviatd na obra hobbesiana, que seria
incumbido de estabelecer a ordem social. Todo o poder conferido a essa entidade
ficticia recebeu, contudo, um limitador: o direito a vida, cuja defesa era obrigacdo
primeira do soberano, que poderia ser atacado se atentasse ou deixasse atentarem contra
ele. Com o Estado moderno nascia, assim, o renovo dos Direitos Humanos tal como os
conhecemos. Hobbes, existindo em tempos atemorizantes, imbuiu-se do principio da
esperanga e ousou produzir textos primazmente redigidos sobre elementos utdpicos,
com a promessa de conduzir o homem a uma nova era. Teria movido Hobbes, ou os
seus patronos e apoiadores, algum sentimento messidnico? O produto de seu intelecto
teria tido a for¢a necessaria para promover as transformagdes se o mito do rito de
passagem de uma era cadtica para outra, de seguranca, ndo estivesse sublinhada em seus
escritos? Sem o simbolismo capaz de se instalar no imaginario coletivo de sua época,
teria Hobbes passado a historia como um revolucionario da filosofia?

O agir utépico de Thomas Hobbes desencadeou um gradiente axioldgico que
determinou os novos filosofemas das ciéncias sociais que pouco a pouco passaram a
erigir outros totens da civilizagdo moderna na condigdo de direitos fundamentais,
naturais e imprescritiveis, a exemplo da liberdade, da propriedade, da seguranca e da
resisténcia a opressdo. Os povos anglo-saxdes e seu pragmatismo utilitarista
anteciparam-se a todos os outros e promoveram declaracdes constituintes de novos
marcos regulatorios das relagdes de poder. O Bill of Rights dos ingleses, ainda que de
menor abrangéncia — foi promulgado nos rastro da Revolucao de 1689. O Bill of Rights
das colonias inglesas na América datam de 1776 e seu conteido antecedeu o da

Déclaration des droits de I'homme et du citoyen, promulgada em 1789.
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A linhagem utopica do jusnaturalismo e do contratualismo esta presente nas matrizes
das declaracoes e dos esforcos constitucionalizantes visando a instituicao de limites ao
exercicio do Poder politico por meio do reconhecimento de direitos fundamentais da
pessoa humana. O constitucionalismo nascente teve de enfrentar questdes de feigdes
bizantinas até hoje discutidas, a exemplo daquela relacionada a autonomia da
declaragado frente a Constitui¢do, que opOs racionalistas jusnaturalistas a utilitaristas e
historicistas, e aquela outra que distingue entre a corrente que pugna pela pré-existéncia
dos direitos humanos a propria Constituicdo, uma vez que sdo tidos por direitos
naturais, razao pela qual sua autonomia independe de concessdes do Estado e limita a
atuacdo deste, e a corrente que nega o jusnaturalismo e v€ nesses simplesmente direitos
subjetivos reconhecidos pelo Estado aos homens a partir da sua soberania, que ndo
poderia, por isso, sofrer limitagdes a partir de direitos que ele mesmo reconhece
(BOBBIO, 1993, p. 87). Para além das questdes tedricas, ha o reconhecimento de
valores humanos atemporais que estdo abrigados em fextos juridicos cuja efetividade a
ser assegurada pelo Estado estd na raiz de sua legitimidade. Esses valores, cuja
entronizagdo simbolica e material se persegue desde os primérdios da historia da
humanidade, estdo impregnados de significacdo simbolica e de potencialidades
utopicas, razdo pela qual — ao mesmo tempo — eles encantam e arrebatam quando
exibidos como disticos das causas sociais e, também, sdo execrados como discurso
intelectualdide desconectado da realidade de uma dada sociedade.

A simbologia dos Direitos Humanos tem lhes conferido um carater transcendente, o que
pode se constituir em seu valor e, a0 mesmo tempo, no seu oposto. Se resultaram do
principio da esperanga entronizado no imaginario dos homens, sua abrangéncia tem
sofrido intencionais restri¢gdes a partir de um sempre presente discurso racionalizante.
A construgdo tedrico-politica desses Direitos teve, em sua origem, deve-se reconhecer,
um carater exclusivista, pois foi engendrado a partir do discurso libertario de uma dada
ordem social que almejava unicamente constituir seu espago proprio necessario a
realizagdo de seus ideais materialistas. O elemento utdpico, naquele momento da
historia, era limitado a defesa de interesses exclusivos; havia inimigos eleitos a serem
combatidos e havia parcerias convenientes a0 momento historico, as quais se deveria
estender os valores reivindicados. Com o advento do constitucionalismo nos fins do
século XVIII, que atingiria o apice da positivacdo no século seguinte, as pretensoes
exclusivistas passaram a sofrer oposicdo e o apelo utdpico experimentado pela
burguesia para transformar as relacdes de poder remanescentes da Alta Idade Média
espraiou-se alcangando as sociedades de modo mais amplo, momento em que aqueles
Direitos Fundamentais — classificados, hoje, como de primeira geragdo ou dimensdo —

foram se esgueirando para dentro das configuragdes constitucionais do direito posto
pelos Estados. No século XX, ganhou o plano internacional especialmente ap6s o horror
do Holocausto, quando as Nag¢des Unidas construiram seu sistema internacional de
Direitos (BITTAR, 2005, p. 285).

O texto que verbaliza o valor simbdlico dos Direitos Humanos contém significagao
imanente que atravessa culturas e codigos legais, impondo-se a partir daquele
imaginario referido por Castoriadis e guiado pelo principio da esperang¢a que deseja a
concretizacdo utdpica pugnada por Bloch. E para além de toda e qualquer teoria, o
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simbolismo dos Direitos Humanos paira sobre todos os homens e suas institui¢des, ndo
porque sua suposta fonte — os inexistentes direitos naturais — pré-exista as institui¢des,
sendo delas a mais destacada o proprio Estado, mas porque o imaginario de que elas,
instituicdes, sdo feitas fixa o homem como a medida de todas as coisas. Por isso pode-se
afirmar, com Eduardo Bittar, que:

"[...] a bandeira dos direitos humanos ¢ hasteada no cume dos valores sociais e torna-se
a mais importante referéncia ético-valorativa e juridica para a sociedade como um todo,
até mesmo um porto seguro para as ambic¢des sociopoliticas e o termOmetro dos regimes
democraticos e antidemocraticos." (2004, p. 52).

5 Concluséao

Por vezes acentua-se a impressdo de que, justamente devido a esse carater utopico, os
Direitos Humanos se mantém perdidos em algum lugar entre o dever-ser apregoado
pelo Direito moderno e o ser efetivo e material prometido pelo discurso juridico, pelo
texto que veicula, articulando com o real, o principio da esperan¢a. Esse sentir ¢ um
reflexo de outra nefanda impressao que historicamente envolve os Direitos: sua eficacia
parece desidratar-se sempre que a implementa¢do do seu objeto sugerir significativa
transformagdao nos paradigmas sobre os quais se sustentam as estruturas sociais,
econdmicas e politicas uteis & manutencao dos postos de comando. Um dos mitos com
os quais o Direito tem secularmente flertado ¢, justamente, a crenca em que a
positivacao de direitos — nos moldes do apregoado pelo positivismo liberal nascido na
modernidade — representa efetivamente a realizacdo do imaginario, a concretizacao do
utopico, o que gera verdadeira trivializagdo "com a paulatina transformacao do préprio
jusnaturalismo em juspositivismo no constitucionalismo contemporaneo, com a
conseqiiente descartabilidade dos seus textos". (BITTAR, 2005, p. 285).

Essa descartabilidade referida por Eduardo Bittar, independentemente de suas causas,
representa hodiernamente a mais temivel ameaca aos Direitos Humanos. Por vezes, na
sua condicdo de vontade de lei, naquela fase de direito pressuposto, pré-parlamentar —
ou pré-medida provisdria, um Direito Fundamental encanta, seduz e induz ao sonho por
sua integridade axioldgica, cujas caracteristicas formam o simbolo da transformagao.
Submetida ao Parlamento, verdadeira ldmina cognoscente construida por ideologias as
mais diversas, aquela vontade de lei ¢ submetida a efeitos axiologico-reducentes, o que
lhe desidrata e enseja o surgimento de norma ja deslegitimada, uma vez que
desconectada de seus efliivios transformadores. O mesmo se d4 quando, convertida em
direito positivo, a vontade de lei, rica enquanto direito pressuposto enfrenta outra
lamina cognoscente, desta vez contida nos 6rgaos responsaveis pela produgdo normativa
por meio da interpretagdo do direito posto. Noutras vezes, a tendéncia ao descarte se
instala como decorréncia do ndo-reconhecimento dos Direitos Humanos por agentes
institucionais estatais cuja obrigacao funcional €, justamente, cumprir e fazer cumprir os
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postulados dos Direitos Fundamentais da pessoa humana; instala-se, também, como
efeito da banalizagdo tanto do seu uso como expressao corrente quanto do abuso destes
proprios direitos na negacdo diuturna a que se assiste nos mais distintos niveis da
administracdo publica.

Esses exemplos ilustrativos de fendmenos de descartabilidade dos Direitos Humanos
apontam para a desorganizagdo estatal, ou por outra, para a incapacidade institucional
dos Estados de promoverem os Direitos Fundamentais, o que lembra Zygmunt Bauman
ao dizer que "os governos ndo podem honestamente prometer aos cidaddos uma
existéncia segura e um futuro garantido." (BAUMAN, 2000, p. 58). Se ¢ vero que a
faléncia do Estado contemporineo — para o que eficientemente trabalharam as
ideologias liberais traduzidas para os tempos atuais — impede que sua flacida
musculatura se ponha a servigo da garantia dos Direitos Humanos, mais vero ainda ¢ a
necessidade de preservarmos o legado que o constitucionalismo moderno gerou a partir
dos esforcos para cinzelar nos textos legais os valores que simbolizam aqueles Direitos.
Ainda que sejamos obrigados a reconhecer com Emanuel Levinas que "a preocupagdo
com os direitos humanos ndo é a funcdo do Estado. E uma institui¢io ndo-estatal dentro
do Estado — um apelo a humanidade que o Estado ainda ndo consumou" (apud
BAUMAN, 1998, p. 67), a crenca utdpica na significacdo libertaria dos Direitos
Humanos impele-nos aos esfor¢os de preserva¢ao daquele legado e na constituigdo das
condicdes éticas, politicas, sociais e econdmicas que tornam factivel "uma ampla e
escrupulosa realizag¢ao dos direitos proclamados." (BOBBIO, 1992, p. 23).

Se o texto constrdi, considerando-se que "o Verbo era D'us", o contra-discurso
desconstroi. Essa reflexdo, que reafirma o poder do Direito como texto e do texto como
veiculo do principio da esperanga, nos desperta para o risco contra o qual nos
admoestou Norberto Bobbio:

"Deve-se recordar que o mais forte argumento adotado pelos reacionarios de todos os
paises contra os direitos do homem, particularmente contra os direitos sociais, nao ¢ a
sua falta de fundamento, mas a sua inexeqiiibilidade." (1992, p. 24).

Esse constitui, alids, o mais vistoso pano de fundo que emoldura o discurso pronto do
liberalismo repaginado: as contingéncias da globaliza¢do impde aos Estados limitagdes
financeiras determinadas pela necessidade de assegurar competitividade de suas classes
capitalistas que os impede de priorizar — tornando-as exeqiiiveis — as politicas publicas
voltadas a promoc¢ao dos Direitos Humanos. Zygmunt Bauman observou esse mal-estar
da politica:
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"Tendo perdido muito da sua antiga soberania e ndo sendo mais capazes de equilibrar as
contas por si mesmos ou de emprestar autoridade ao tipo de ordem social escolhida, os
Estados contemporaneos ndo conseguem satisfazer a outra condigdo necessaria para
viabilizar uma republica: a capacidade dos cidaddos negociarem e juntos decidirem o
que ¢ 'bem publico' e assim moldarem uma sociedade que estariam dispostos a chamar
de sua e a qual prestariam com alegria o juramento de fidelidade constante." (2000, p.
172).

Bauman, no contexto do excerto acima, observa que ha um efetivo esvaziamento de
poder decisorio no ambito territorial dos Estados, vindo a ocorrer efetiva transferéncia
da sede de comando, circunstancia que emacia a capacidade de estabelecer e executar
politicas de interesse social. Esse discurso desconstrutivo dos Direito do Homem ¢
necessario a quem subestimou o que Agostinho Ramalho Marques Neto denomina
fun¢do enunciadora do Direito (RUBIO, 2004, p. 106). A enunciar valores como
democracia, igualdade e liberdade, a burguesia despertou o desejo utdpico e, desde
entdo, tem formulado contra-discursos e engendrado formas de atuagdo para manter
todos os enunciados no nivel da simples formalidade, sem qualquer concessdo aos
esfor¢os de sua efetivacao.

Do universo filos6éfico ao universo politico, com Bobbio, o problema dos Direitos
Humanos nao ¢ de justificagdo, mas de protecdo, afirmagao e efetivacao. Trata-se do
ultimo baluarte da humanidade: se tombados, seremos submetidos a uma era de pds-
humanismo.

Inspiracdes morais impuseram aos renitentes da negacao a obrigagdo de reconhecer — e
enunciar formalmente — certos Direitos Fundamentais. Essa enuncia¢do, se nao assegura
efetividade, funciona para reafirmar o principio da esperanca e fixar um norte as agdes
cujo objetivo seja promover o equilibrio num pais economicamente desenvolvido mas
socialmente fragil e injusto, necessidade inadidvel para a evitacdo do horror social que
segue os atalhos do horror econdmico produzido pelas regras vigentes nas sociedades
econdmica e politicamente liberais. H4 uma retorica politica que enaltece certo tipo de
democracia cuja capacidade emancipatéria ¢ duvidosa. Esta retorica democratica
aboletada no interior do discurso juridico-constitucionalista ndo tem sido, efetivamente,
capaz de construir espagos socio-institucionais dotados de pluralismo normativo
abarcante de uma sociedade plenamente considerada.

O fogo-fatuo da retorica democratica, cuja igni¢do decorre dos discursos e textos
juridicos portadores do principio da esperanga, gera fatos como esse que noticia, em
2007, o ingresso do Brasil no rol dos paises de Alto Desenvolvimento Humano ao
ocupar a 70* posi¢ao no ranking destes paises. Essa mudanca de categoria do Brasil
decorre da medida do Indice de Desenvolvimento Humano — IDH, um método
comparativo baseado nos critérios de educagdo, longevidade e renda, utilizado pelo
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Programa das Nagoes Unidas para o Desenvolvimento — PNUD. O IDH, aplicado ao
Brasil, identificou aumento na expectativa de vida (71,7 anos), da taxa de alfabetizag¢do
(88,6% da populagdo), da taxa de matricula (87,5% da populagdo) e do PIB per capita.
A ONU atesta o progresso dos indicadores de desenvolvimento humano basico e
identifica sua ocorréncia consistente em todas as dimensdes (PNUD, site oficial). Mas
ndo ¢ paradoxal que o alvissareiro relatorio venha a lume num cendrio que nos impele a
indagar: Que tipo de educacdo sera essa que se oferece a populagdo brasileira ¢ medida
pelo IDH? Quao concentrada ¢ essa riqueza crescente identificada pelo crescimento do
PIB per capita? Qual a qualidade da vida cuja expectativa ¢ crescente? Essas
interrogacdes tém seu lugar quando se sabe que nos dias de divulgacdo do avango dos
indicadores (1) o pais esta positivamente deslumbrado com uma pelicula cuja tematica é
a violéncia e exibe o simpdtico perfil de uma instituicdo cujo simbolo ¢ a face de
Tanatos; (ii) o sistema de Justica de certa unidade da federagdo trancafiou durante mais
de 20 (vinte) dias uma adolescente numa cela ocupada com mais de 20 (vinte) adultos,
onde foi diuturnamente seviciada e vitima de violéncia sexual; (iii) autoridades
institucionais daquele mesmo Estado demonstraram pouca compreensdo do significado
do ocorrido, atribuindo a propria vitima a culpa por sua desgraga; (iv) a Organizagao
para Cooperacdo e Desenvolvimento Econdmico - OCDE divulgou seu ranking
comparativo de ensino de ciéncias em 57 paises obtido por meio de exame aplicado a
alunos de escolas publicas e particulares, no qual o Brasil surge entre os ultimos
colocados, repetindo desempenho do ranking anterior (OECD, site oficial); e para ndo
alongar demais a lista de exemplos, (v) o Centro de Politicas Sociais da Fundagao
Gettlio Vargas e a ONG Trata Brasil, em divulgacdo coincidente com aquela noticia
relativa ao PNUD, exibem esdrtixulo calculo para demonstrar a esdrixula situacdo em
que se encontra o saneamento basico no Brasil, que — mantidos os investimentos atuais
— s6 em 115 anos universalizard esse servico fundamental para a gestdo de saude
publica (FGV, site oficial).

Sabe-se que a ambigiiidade dos niimeros serve a anjos € demonios, permitindo justificar
até a barbarie. Mas ¢ a partir deles que as planilhas economicas geram argumentos
desestimulantes o suficiente para abrir, na apequenada retorica democratica a qual
estamos acostumados, um brecha que torna todo-sentido o pensamento de Bobbio acima
referido e aqui explicitado: "O problema fundamental em relagdo aos direitos do
homem, hoje, ndo € tanto o de justifica-los, mas o de protegé-los. Trata-se de um
problema nao filosofico, mas politico." (BOBBIO, 1992, p. 24). Em sua admoestacao
sobre a necessidade da filosofia evitar a esterilidade, o pensador italiano declarou que a
busca filosofica pelos fundamentos e justificativas dos Direitos do Homem "ndo terad
nenhuma importancia histérica se nao for acompanhada pelo estudo das condi¢des, dos
meios e das situagdes nas quais este ou aquele direito possa ser realizado." O filosofo
italiano demonstrava preocupac¢do com uma possivel esterilizagdo da retdrica juridico-
constititucional ao advertir que:

"O problema filosofico dos direitos do homem nao pode ser dissociado do estudo dos
problemas historicos, sociais, economicos, psicologicos, inerentes a sua realizacdo: o
problema dos fins nao pode ser dissociado do problema dos meios." (BOBBIO, 1992, p.
24)
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Analogamente, poder-se-ia refletir, na cadéncia de Norberto Bobbio, que a pulsdo
transformadora contida na dimensdo utdpica dos Direitos Humanos e no carater
messianico que o Direito adquire, deve ser aproveitada para orientar politicas e
arregimentar forcas. Esse carater propulsor do Direito, especialmente quando trata de
temas tdo caros como os Direitos Fundamentais, pode — e geralmente isso tem ocorrido
— perder seu élan e ser reduzido a algo trivial, infrutifero, ineficaz e, portanto,
imprestavel para orientar o cotidiano, se seus efluvios inspiradores extraiveis do texto,
do verbo nao forem sustentados por agdes politicas capazes de concretizar as utopias
sugeridas. Caso tal ocorra, e caso a marcha de radicalizacdo da modernidade prossiga
gerando efeitos politicos exclusivistas e degradadores da condi¢do humana, serd mesmo
possivel que, em certas regides da Terra, entremos numa era pds-humana sem que seus
povos tenham conhecido a humanidade. A retoérica da Democracia, que inspira até os
limites da utopia, precisa mostrar sua viabilidade na concretizagcdo do principio da
esperanga.
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[3] Idem.
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